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Coperta fapa - Mantuitorul la varsta de 12 ani Tnvaphand in
templu



Intelectualul si cultura
in lumea secularizata

Prin anii ’20-30 ai copildriei °i adolescenpei
mele se vorbea mult despre o carte a lui Julien
Benda, La Trahison des clercs. Se discuta cu aprin-
dere rolul, misiunea intelectualului Tn societate, °i
opiniile contradictorii se ciocneau. Unii suspineau
Ccu pasiune retragerea °i menpinereain faimosul turn
de filde® (la tour d’ivoire), alpii cereau imperios
implicarea in viapa publica.

Era dupd Primul Razboi Mondial, °i pricina
disputei se afla Tn aparipia curentelor moderniste,
fapd de care atitudinile intelectualilor erau diferite.
Tn general, marile conflagrapii dau na°tere la
mentalitdhi noi, provoacd zguduiri Tn structurile
sociale @i politice °i modificéari in Weltanschaung-ul
intelectualilor. Probabil c& ascupirea instinctului de
conservare face sé sporeasca setea de viapd materiala
Tn dauna celei spirituale. Pupini sunt aceia care,
nazuind mai intens spre absolut, se izoleaza cautand
lini®tea duhului. A®a s-a intdmplat cu modernismul
atunci, a®a se intampléa dupa cel de-al Doilea Razboi
Mondial cu postmodernismul. Dar, spre deosebire
de modernism care, cu precadere se aplica sau se
exprimd prin mutapii in limbajul artelor (vezi
Dadaismul, Futurismul, Lettrismul etc.), postmo-
dernismul se extinde, ajungand s& cuprinda toate



aspectele viepii °i impunandu-se prin mijloacele
politice internapionale. Ceea ce predicd este o
solidaritate nu numai internapionald, céci napiunea
este supusa desfiinpérii, ci planetara. Dar ce fel de
solidaritate va fi aceasta? Oare cea a iubirii
semenului, poruncitd de Mantuitorul Hristos °i pe
care Biserica o promoveazd? Mi se pare a vedea
profilandu-se mai degraba o solidaritate Tn diferenpe
fapa de cel pe care Nietzsche 1l numea departele
nostru. Caci, proiectul a ceea ce se cheama globali-
zare se intemeiaza nu pe valorile nobile ale culturilor
tradipionale, care Tncepeau cu religia °i filosofia, ci
pe valorile utilitare ale civilizapiei, care sporesc
egoismul pénd la ultimele consecinpe, atat in
gandire, cat ©i in acpiune. Cultura pe care incearca sa
o edifice ,facatorii” globalizarii se sprijind tocmai pe
aceste valori ale viepii practice °i e departe de ceea ce
suspin ei a fi, adica o sintez& a culturilor napionale, in
realitate ignorate cu totul °i menite pieirii. lar
drama, care abia a Tnceput, este mai cu seama a
popoarelor mici, dar cu frumoase identitapi cultura-
le ©i care, puse in fapa unei a®a-zise superculturi
globale, Tncep a pierde treptat prepioasele valori ale
istoriei ©i culturii proprii °i aleargd dupad mode °i
modele strdine de fiinpa lor. Masele sunt, fire°te,
atrase de viapa de placeri fara stavila ce li se ofera in
numele unei libertdpi absolute (nu departe de
libertinaj) ®i nu mai sunt atente la demolarea scarii
de valori, care menpine omul Tn calitatea sa de
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creatura a lui Dumnezeu. Au aparut, de altfel,
doctrine care consfinpesc sau fundamenteazd noua
Lviziune” despre lume ° om, ca New Age-ul
american, de pilda. Abolind trecutul, aceasta ,era
noud” exaltd prezentul ca singurad dimensiune a
timpului, izgonind pe Dumnezeu din Creapie ©i
ludnd omului demnitatea de fapturd a Logosului
Divin.

De altfel, mi-am permis sa spun Tn repetate
randuri ca lupta dintre carte ©i televizor mi se pare a
se cristaliza in elemente materiale, cuvantul scris ©i
ziditor al minpii °i imaginea fugitiva, ravacitoare de
minpi, lupta dintre expresia Logosului °i cea a
vrdjmaCului sdu. De aceea, marturisesc intotdeauna
apartenenpa mea la galaxia Gutenberg, adica la
lumea Cuvantului °i refuzul de a accepta galaxia
televizorului ©i internetului. Acestea din urma au
devenit, de fapt, arma numaérul unu a globalizérii,
care-l scot pe om din starea sa normala de fiinpa
ganditoare °i con®tientd de originea sa divina. &i
cum au cucerit aproape majoritatea minpilor
contemporane °i, din nefericire, °i pe acelea ale
copiilor, au devenitin mare masurd o °coald a raului.
Filmele care se dau inféhi®eaza cu predilechie crime,
scene erotice, scene de groaza. Auzim despre copii
care ucid, ,fiindca a®a au vazut la televizor”. Viapa
omului a devenit fard prep, fiilndca nu 7i mai Tnvapa
nimeni despre omul facut dupd@ chipul ©i
asemdnarea lui Dumnezeu. Ba dimpotriva,



Dumnezeu TInsu® este defdimat ©°i supus la
blasfemii. Nu °tiu dac@ api vazut cum Tn Vinerea
Mare, pe postul TV, fost Pax, actualmente Senso, a
fost difuzat un film aCa-zis ,documentar” despre
viapa Mantuitorului lisus Hristos. Nu pot sa rostesc
ceea ce se spunea, contestandu-se dumnezeirea Lui,
adevarul Evangheliilor ©i al altor lucruri. Seculari-
zarea spore®te °i prin astfel de inipiative cumplite,
pornite din impulsuri luciferice, cum este ©i
traducerea carpii americanului Dan Brown, operand
Tn acelaCi sens contestarea divinitapii Mantuitorului.
aj nimeni nu se alarmeaza. Tn para noastrd atat de
credincioasa Tn tradipia Ortodoxiei ei, pe care nu au
putut-o desfiinpa nici 45 de ani de ateism, opereazd
astazi influenpe venite dinspre parile care opereaza
globalizarea. Departe de a ajuta la formarea
intelectualilor, mass-media 1i deformeaza ©°i prin
limba, folositd adesea impropriu, eronat, de catre
persoane fara pregatire necesara.

Din nefericire, °i Tnvapdmantul suferd de pe
urma imitarii modelelor strdine. Dintre materiile de
studiu, dispar sau scad cu totul Tn importanpa cele
umaniste: limba, literatura, istoria, filosofia etc.,
peste tot se cultiva cele legate de interesele societapii
de consum: finanpele, comerpul, informatica,
tehnologiile etc. Metodele de predare °i examinare
s-au modificat in a®a fel incat rezultatele de la
faimoasele grile sunt deprimante de-a dreptul. Se
pare, dupa statistici, cd la ultimele examene de
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bacalaureat i capacitate au promovat doar 30% din
candidapi, ceea ce oferd o imagine dureroasad a
viitorilor intelectuali ai périi.

Am fost fericipi noi, profesorii batrani, cand s-a
reintrodus Religia in °coli, avand convingerea ca ©i
pe calea aceasta se va perpetua credinpa strdbun,
Scoala devenind un adjuvant al Bisericii, restabilind
astfel echilibrul in tabla de valori a neamului nostru.

Dar, pe de alta parte, aflam cu stupoare despre
introducerea unei materii ,educative”, careia nu-i
rostesc numele, menite, zice-se, sd-i fereascad pe
tineri de primejdiile care Ti a°teaptd in viapa lor
fizicd. i de la ©apte-opt ani, copiii sunt Tnvapabi
lucruri cu totul nepotrivite varstei °i curapiei lor,
fiindcd inocenpa Tnvinsd de curiozitate va intra
Tntr-un univers insidios, cu atat mai periculos cu cat
e prezentat ca foarte util pentru abordarea ,,viepii”.
Au ©i Tnceput sa vind ecouri ale unor intamplari
nefaste petrecute Tntre copii de 10, 12 °i 14 ani. &i
avem aprehensiunea orientarii interesului tinerilor
catre aceste date care pot duce la preocupdri
inferioare, nocive Tn acela®i timp pentru trup,
pentru morald, intelect ©i spirit. Doar o catehezd
extraordinar de bine condusad va putea combate
efectele acestei erori, ale cédrei urmari ar putea
ajunge de la desfrau pana la pacatele strigatoare la
cer, pedepsite cu foc din cer la Sodoma °i Gomora,
dar considerate astdzi ca expresii ale maximei
libertapi ©i civilizapii Tn lumea globalizata. Frica de



Dumnezeu ©°i ru®inea de oameni, cum se spunea in
popor, erau comandamentele sub a caror protecpie
se desf@®ura viapa noastra, atat in educapia primita
acasd, cat ° n cea din anii de °coald Tn prima
jumdtate a secolului trecut.

Dupa instalarea regimului comunist s-a
Tncercat rasturnarea sistemului nostru de Tnvapa-
mant, dar citadela edificatd de Spiru Haret nu a
putut fi clintitd. S-a scos din °coli Religia, Tnlocuita
cu materialismul marxist, °i s-a adaugat limba rusa
(pe care n-a invapat-o °i n-o mai °tie nimeni), dar
structura n-a putut fi atinsd. Pregétirea viitorilor
intelectuali s-a putut realiza, in parte, in ciuda
demol@rilor din scara napionald a valorilor, facute
prin intermediul nespeciali®tilor, instalapi Tn locul
marilor profesori pierdupi Tn Tnchisori ca Gheorghe
Bratianu, marele istoric, ori Mircea Vulcanescu,
stralucitul filosof.

Astézi Tnsd, Tnvapamantul nu mai modeleaza
minpi i suflete, fiindca tineretul nu urmare®te, decat
Cu rare exceppii, o viapa de studiu, ci, intrapi Tn cursa
unei conceppii hidoniste asupra existenpei, a®teapta
plécerile pe care i le haraze®te societatea de consum.

Din fericire, tinerii care fac exceppie sunt
Tmbréacapi Tn plato®a credinpei °i avem nadejde cé ei
vor purta mai departe, cu vrednicie, mesajul cre®tin
al Bisericii noastre Ortodoxe, pdastrdnd neatins
tezaurul de valori al neamului, Tn ciuda tendinpelor
contemporane, ale promotorilor globalizérii. Cu



ace®tia implementeazd planul lor de modificari
esenpiale Tn societate, de la individ la familie, la
nvapdmant ©i viapd publicd, Tntemeindu-se pe
valorile civilizapiei, °i nu pe acelea ale culturii, ceea
ce intereseaza este informapia, °i nu formabia. Totul
se face pentru prezent, dar nu pentru comuniune
intre oameni in spirit cre®tin, ci pentru libertatea
satisfacerii oricdror placeri, a oricaror bucurii
egoiste. De formabia unor modele pentru viitor nu se
mai preocupd nimeni: nici educapia Tn familie (pe
cale de disparipie cu noile dispozipii ale legalizérii
casatoriei Tntre persoanele de acela® sex, cu
fertilizarea in vitro etc.), nici educabia Tn invapa-
mantul in care prospera doar, cum am mai spus,
disciplinele de comerp, finanpe, informatica ©i
tehnologii tot mai noi °i mai Tn raspar cu morala
cre°tind. Elitele tinere, evident mai nonconformiste
caCiori®icand, fascinate de perspectivele oferite de o
libertate absoluta °i de innoirile spectaculoase aduse
de tehnologiile cele mai indraznepe, adoptd modul
de viapa cel nou, nelegat de istoria, de tradipiile
culturii napionale °i promoveazd, cu entuziasm,
postmodernismul. Sigur cd Tn parile mai demult
secularizate fenomenele se petrec cu mai pupine
comobii, ca Tn Franpa de pilda, unde un secol intreg,
al XVlll-lea, zis al Luminilor, a pregétit mentali-
tapile necesare receptarii innoirilor rasturnatoare.
Tn virtutea acestor disponibilitahi, probabil, Franpa a
%ters din Constitupia viitoarei Europe Unite unul



dintre primii paCi spre globalizare, articolul privitor
la cre®tinism ca religie a continentului european.
Un grup de peste 30 de francezi din Asociapia
Francois Maurise pentru francofonie, venitin iunie
la Varatic sé le vorbesc despre Uniunea Europeand,
mi-au spus cd nu mai au voie sd poarte semnele
credinpei, adicd crucea sau iconipele. lar o
chinezoaica din grup, cetdpeana franceza, dar cine
Stie cum, de religie islamica, a completat ,,Et méme
lasemilune, madame!”, dar nu erau afectapi de fel de
radierea cre®tinismului ca religie a continentului °i
au ramas foarte mirabpi cand le-am amintit celebra
definipie datd de marele lor poet Paul Valéry
spiritului european, enumerand componentele sale:
sfilosofia greacd, dreptul roman ©°i Biserica
Romano-Catolicd”. Dar cum ne aflam dupa vizita
Papei Giovanni Paolo Il la Bucure®ti ©i a Patri-
arhului Teoctist la Roma, vizite pe care le-am
urmarit cu emopie, am Tnlocuit ,Biserica Roma-
no-Catolicd” prin ,,Biserica cre°tind nedivizatd”, ca
la inceputurile ei. De fapt, mizam pe admirabila
atitudine a Papei Giovanni Paolo 11, care gandea atat
de drept ©i adanc la viitoarea soartd a unei umanitapi
globalizate, adica total secularizate, °i a avertizat
public despre pericolul distrugéator al tendinpelor
actuale care ne despart de Dumnezeu. i le-am mai
vorbit despre o prima tentativa de unire europeand a
umanictilor cre®tini din Rena®terea tarzie, facuta de
Erasmus, cdlugdrul umanist, i la care au aderat ©i

10



alpi preopi ©i célugari germani °i englezi. Dar
inipiativa nu a reu®it, Intemeindu-se pe datele
spiritului °i intelectului la care prea pupini aveau
acces. Astazi Tnsa, apelul globalizanpilor se adre-
seaza parpii poftitoare °i profitoare din om, care
atrage Tn jos spre mla®tina materiei, in care omului
lumesc Ti place sd se scalde, in vreme ce omul
lduntric sufera.

De aceea 1i revine intelectualului credincios
misiunea de a se Tnrola Tn randurile fiilor Bisericii,
ale slujitorilor ei, pentru a lupta Tmpotriva
tendinpelor despdrpitoare de Dumnezeu ©°i uciga-
toare de suflet, urmarite de suspinatorii doctrinei
New Age °i a celorlalte ce pintesc spre acela®i scop:
indepértarea omului de Creatorul, de Tatal, de
Logos-Cuvantul, Facatorul, Mantuitorul  ©i
Judecatorul nostru, Domnul lisus Hristos, fara de
Care nimic nu se poate face °i Care este cu noi in
fiecare clipa pana la sfareitul veacului.

Slavit °i binecuvéantat fie numele Lui in veci!
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Eminescu, intre credinta si cunoastere

S-au ncercat pana acum cateva raspunsuri in
problema credinpei marelui artist ganditor, fiecare
emipdtor dand un caracter aproape apodictic
punctului sdu de vedere. Unii l-au socotit ateu
ireductibil, alpii un credincios fervent, fiecare
Tntemeindu-se pe unul sau mai multe texte.
Calitatea probantd a textelor invocate este insd
minima prin desprinderea lor de contextul atat de
vast ©°i complex al intregii gandiri °i opere
eminesciene, care exprima o personalitate de o
naturd cu totul particulara.

Tntr-adevar, poetul ganditor roman este ©i el 0
fiinpd plind de contradicpii, ca oricare alt om, a®a
cum dovede®te psihologia moderna abisala. Dar
marii arti®ti, cu nzestrarile lor, atat de bogate °i
variate, resimt, traiesc °i mai cu seama exprima
psyhee-a lor divizatda in feluri neobi®nuite,
dramatice, uneori chiar tragice. Dualismul acesta
intrepine Tn personalitdpile inalt creatoare o polarita-
te, o tensiune adesea greu suportabild. S& ne gandim
doar la Goethe, care pune in gura unui personaj al
sau celebrele cuvinte... ,,Zwei Seelen Wohnen, ach,
in meiner Brust... ” ,,Doua suflete locuiesc in pieptul
meu”, adaugand ©°i ,unul vrea si se despartd de
celalalt”.

Dacé olimpianul neoclasic german marturisea
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aceasta grava realitate launtricd, cum sé n-o fi trait,
cu mai intensd acuitate, romanticul roman?
Cautator de absolut (cum 17l nume®te distinsa
eminescologa italiana Rosa del Conte) in viahd, in
gandire °i creapie, Eminescu s-a desfd®urat cu cele
mai Tnalte registre ale cunoa®terii, compensand
gravele imperfecpiuni ale realului prin care se simpea
Tnchis de necesitate. @i Tn cautdrile lui infrigurate,
patima®e, a pendulat el, liricul admirabil, ,intre
filosofii”, s-a cufundat Tn mituri, a Tncercat sa
patrunda n °tiinpd, cercetand necontenit céile ce
duc spre frumusepi ©i adevaruri supreme.

Procesul cunoa®terii a fost la el lung céat scurta
lui viapd, dar patima cdutdrii a Tnvins brevitatea
existenpei.

Copiléria i-a fost aceea a unui copil normal,
crescut in spiritul cre®tin ortodox al unei familii
pioase, avand legdturi strdnse cu Biserica °©i
monahismul. Surorile mamei sale, Raluca, nascuté
Jura®cu, erau calugdripe (una din ele era chiar
starepd la schitul Agafton, unde Mihai era dus
adesea). De altfel, spapiul Moldovei de nord
pastreaza °i astézi reputapia unui teritoriu Tncarcat
de aura credinpei, Gradina Maicii Domnului, prin
numarul impresionant de chinovii ce-l acopera. A°a
incat copilul s-a familiarizat de foarte timpuriu cu
randuielile, slujbele °i cantarile manastire©°ti.

Pe de altad parte, ,Mihai a dobandit primele
Tnvahaturi de la preotul satului care, firete, I-a
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inipiat Tn buchile vechilor scrieri biserice®ti,
familiarizandu-I astfel de timpuriu cu acele carpi
care cuprindeau toata tradipia ortodoxa. De atunci
i-a rdmas lui Eminescu acea °tiinpd a descifrarii
manuscriselor vechi cu care avea sa-l uimeascéa pe
savantul Gaster, pe care-l consulta, cerandu-i sfatul
i chiar Tmprumutand de la el manuscrise rare. Tot
de atunci s-a trezit Tn el iubirea pentru prepul °i
savoarea cuvantului vechi, °i, mai cu seama, de
atunci s-a nascut in el ata®?amentul, respectul ©i
admirapia pentru institupia Bisericii Napionale, a
carei valoare n-a incetat nici o clipd sa o lege de
istorie i ddinuirea neamului.

Ceilalpi dascéli i-au fost natura °i satul, in prima
descoperind frumusepea Creapiei neatinsd de mana
omului ©i loc al libertapii absolute, in al doilea
Tnpelegand randuielile din veac ©i gandirea
tradipionald, izvor al creapiei populare, devenita ©i
unul dinizvoarele viitoarei creapii a poetului. Aici s-a
format matricea structurii eminesciene, s-au prins °i
radacinile cunoa®terii °i ale credinpei, crescand
Tmpreund, intr-o perfectd convergenpa.

Dar ie®irea in lume, Tntalnirea cu rigorile aspre
ale ©colii care-i constrangeau libertatea I-au
Tndemnat la un refuz, exprimat mai Tntai in fugile de
la °coald Tnapoi acasg, ,la sat i la padure”. Apoi un
sambure de razvratire mijind in el, I-a determinat, in
pragul adolescenpei, la parasirea casei parinte®ti i la
pornirea pe un drum propriu, vai cat de incert!
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Ceea ce se mai Intamplase Tn acei ani ai primei
adolescenpe fusese o experienpd dureroasd, cu
urmari prelungite pana tarziu in gandirea poetului.
Moartea unei fetipe din Ipote°ti, de care se
Tndrégostise copildre®te, a contribuit °i ea la
depaértarea de locurile pana atunci iubite, padurea °i
satul. Tntr-un fragment de manuscris timpuriu, cu
titlul Elena, el consemna dureroasa pierdere. Se
Tntalnise pentru intaia oard cu moartea, intalnire
care, pentru cei foarte tineri, e un °oc greu de
indurat, iar pentru gandul lui nelini®tit, mereu plin
de ntrebdri, a generat grave indoieli Tn legatura cu
sensul Tnsu®i al viepii. & pe masura ce cautatorul
nesdpios de cunoatere avea sa-°i extinda tot mai
larg orizontul informapiei, al culturii, Tndoielile
aveau s& sporeascd. Mai cu seama studiile
universitare, la Viena i Berlin, intre anii 1869-1874,
au hranit intelectul acela atat de receptiv, de
cuprinzator. Tn Universitatea vienezd Eminescu a
facut sé treacad prin lumea cugetarii lui un material
enorm de informapii: istorie °i filosofie, literaturi
vechi, arte, drept, economie politica °i °tiinpe exacte.
Frecventa °i muzeele, sélile de teatru °i concerte,
bibliotecile, anticariatele °i citea toatad noaptea.

Dintre toate disciplinele insg, filosofia a fost cea
care l-a inrobit. De la gandirea indianad Ila
presocratici, la Platon, stoici i eleapi, la gnostici ©i
neoplatonici, la Schopenhauer, Hegel °i filosofii
romantici Fichte °i Schelling, a citit enorm, a
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meditat i °i-a Tnsu®it unele puncte de vedere care se
regésesc fie In note, fie adesea Tn opera. Tn materie
de cunoa®tere filosofica, de epistemologie insé, Kant
I-a tulburat Tn cea mai mare masura, chiar mai mult
decat Schopenhauer, i-a zdruncinat temelia credin-
hei. De altfel, el Incepuse traducerea Criticii ratiunii
purealui Kantinca din Bucure®ti °i avea s-o termine
aici, Tn strainatate.

Subiect cunoscator-obiect cunoscut, nu-
men-fenomen, timp-spapiu... In special categoriile
gandirii filosofului din Kdénigsberg, timp °i spatiu,
i-au dat un sentiment din ce In ce mai puternic al
libertapii sale potenpiale absolute, al puterii sale de a
transgresa limitele cunoa®terii comune, a tot ceea ce
limita desfd®urarea forpelor lduntrice ale fiinpei.
Sageata Tndoielii in legdtura cu sensul existenpei, a®a
cum era conceput Tn normele °i randuielile
credinpei, 1l ranise, cum am véazut mai Tnainte, la
ntélnirea cu moartea n adolescenpa. &i de la acea
pagind, Elena, care consemna dureroasa, de
neinpeles desparpire a sufletului de trup, pana la
Mortua est, poem publicat Tn 1871, Tntrebérile au
sporit intruna, relevand prin indrézneala lor noua
atitudine a poetului. Pe de o parte, socote®te, dupa
vechea structurd mentald, pe iubita de puritabi
angelice ca fiind sortitd lumii celeste, raiului,
sugerat Tn cateva imagini stralucite, care prevestesc
viitoarele calatorii printre stele ale eroilor
eminescieni. Pe de alta, Tnsa, cealaltd latura nou
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apdruta Tn fiinpa sa respinge ideea rasplapii paradisi-
ace pentru ingeri. Antinomia propriilor ganduri e
resimpitd ca atare de erou intr-un chip vadit
dramatic:

Dar poate... o! capu-mi pustiu cu furtune
Gandirile-mi rele sugrum cele bune...
Cand sorii se sting °i cand stelele pic4,
Tmi vine a crede c& toate-s nimica.

Gandirile rele sunt ale rebelului a carui
atitudine tdgaduitoare Tnvinge vechea a®ezare a
minpii, consacratd de credinpa. Violenpa contesta-
tard a ultimei strofe desfide Tnsu®i sensul lumii:

Au e sens In lume? Tu chip zambitor,
Trait-ai anume ca astfel sd mori?

De e sens intr-asta, e-ntors si ateu,

Pe palida-pi frunte nu-i scris Dumnezeu.

Este de observat Tnséa ca un daca (de e) precede
definirea sensului de Tntors i ateu, a®adar doar daca
moartea ar fi singurul pel al viepii, atunci sensul ar
primi aceste atribute.

De altfel °i Mortua est °i Inger si demon (din
aprilie 1873) pedaleaza pe aceea®i dorinpa violenta
de rupturd cu ordinea stabilitd Tn lume °i Tn cosmos,
a rebelului care, in cazul lui Eminescu, aspira spre
libertate absolutd. Prezenpa ingerului nu ni se pare
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Tnsad o necesitate de structurd a poemului, antino-
micd, ci o expresie a scindarii l1duntrice a poetului, a
polaritdpii specifice eminesciene, mai vizibild n
perioada titanismului sdu de tip asemanator celui al
Sturm unt Drang-ului german. Ecouri ale acestui
psyhé, divizate, se vor intalni °i mai tarziu in Strigoii
(din 1876), altfel potenpate Tnsa.

Adancirea filosofiei kantiene conferd o altd
tonalitate rebeliunii, cu atdt mai mult cu cat poe-
tul-ganditor Tncearca o stranie, dar foarte originala
sintezd fintre categoriile de timp ©i spapiu ©i
metempsihoza din filosofia vedica. Departe de a fi
un produs al imaginarului romantic de tip Tieck sau
Chamisso, nuvela Sarmanul Dionis imbraca un cert
aspect filosofic, imbinat cu unul religios. Tn prima
parte a nuvelei, expunerea metafizicianului Dionis
asupra categoriilor de timp °i de spapiu ne introduce
n altd ipostazd a aspirapiei eminesciene, spre
transgresarea limitelor comune ale cunoa®terii. Din
moment ce timpul ©i spapiul nu au existenpa
obiectiva, ci sunt expresia intuipiei fiecdruia, sunt
numai in sufletul nostru, atunci trecutul i viitorul se
afld in noi ,,ca padurea intr-un sambure de ghinda”.
aj, ca atare, s-ar putea gasi modalitapi de depéCire a
acestor ,dimensiuni” ale timpului, pentru transpu-
nere dupa voinpa noastra in trecut sau n viitor.

O carte de magie a lui Zoroastru, vechiul mag
persan (veneratd de gnostici, dar denunpatd ca
apocrifd de neoplatonici °i, Tn special, de Porfirius,
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discipolul lui Plotin), 1l ajutd pe metafizician sa se
Tntoarca Tntr-un avatar trecut al sdu, din timpul lui
Alexandru cel Bun (perioadd istoricA dragd lui
Eminescu). Avatarul acesta, cdlugarul Dan, este insd
un straniu personaj. De®° monah, deci cu viaha
Tnchinatd Domnului, el studiaza filosofia ©i magia cu
maestrul Ruben, profesor la Academia de la Socola
i, pe deasupra, mai are °i o iubitd, Maria. &i, la
sfatul maestrului care-l ispite®te (céci Tn realitate
Ruben e satan) sa-°i dep&Ceasca firea °i sd ajunga sa
participe la eternitate, 18sandu-°i umbra n loc ©i
luand atributul etern al acesteia, Dan pleacd
Tmpreund cu iubita lui i cu cartea lui Zoroastru, pe
care i-a Tmprumutat-o Ruben, intr-o calatorie
cosmica. Ajuns in Luna, Dan simte trezindu-se in el
puteri demiurgice (Tntalnite °i de iubirea absoluté a
cuplului) i incepe sé schimbe Tnfapi®area peisajului
cosmic, de nu-I mai satisface. Adauga doi sori °i trei
luni pe cer, 1°i construie®te un palat uria® din munpi
% codri ° da lumii selenare o frumusepe de
neinchipuit. Fericipi i puri (Maria are o Tnfapi®are °i
o comportare angelicd, ea facAndu-°i rugéciunea ,,pe
cand stelele albe sunau in aeriene coarde ruga-
ciunea universului”, iar el adoarme n genunchi), ei
visau amandoi acela®i vis in fiecare noapte °i anume
cé patrundeau in lumea solard, a ingerilor, a cerului.
O armonie neasemuitd domneain acest tdram divin,
plin de muzici cantate de Tngeri. Pe Dan 1l obseda
Tnsa poarta inchisa deasupra careia ardea un ochi de
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foc Tnscris Tntr-un triunghi. Era catedrala (doma)
dumnezeiasca In care nici Tngerii nu puteau intra. Tn
limbaj biblic, ar fi cel de-al noudlea cer. Dar in
mintea eroului se na®te o dorinpé apriga de a °ti ce se
ascunde Tn acel loc tainic. &i, de®i Maria °i ingerii il
sfatuiesc sd@ alunge gandul, el nu renunpa, ba chiar
Tncepe sa creada cd, dupd voinpa sa, se mi°ca totul in
acea lume. Precum Lucifer care a dorit s& ajunga
puternic °i cunoscator ca Dumnezeu, Dan profera
cuvintele acestei dorinpe: ,,Oare fara s-o °tiu nu sunt
eu insumi Dumne... ”. Nu roste®te cuvantul intreg i,
ca ©°i Lucifer, cade ,traznit °i afundat 1n
nemarginire”. Victima nevinovata, Maria cade °i ea
»Ca 0 salcie neguroasd”, repro®andu-i dureros soarta
ei.

Revenit pe pdmant, eroul reintrd in existenpa de
mai Tnainte, Tntdmplarile pornesc de unde s-au
ntrerupt °i, Tn cele din urma, Dionis °i Maria se
casatoresc. Perechea lor infépi®eaza... ,,Chipul unui
tanar demon langa chipul unui Tnger ce n-a cunoscut
niciodatd indoiala”.

Evident, se poate glosa Tndelung asupra acestei
nuvele atat de stranii. Rebelul, ciutator de
cunoa®tere absolutd, Tncearcd sa spargd ultima
granipd a interdicpiei, arogandu-°i rolul arhetipului
demonic, care, dorind sd& fie asemenea Ilui
Dumnezeu, a fost aruncat din cer in fundul
pamantului. Dar Dan a facut oare aceasta manat de
orgoliul nebunesc al lui Lucifer? Cine I-a impins la
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nefasta aventurd cosmica n-a fost propriu-zis lipsa
lui de credinpa, ci ispita In care l-a facut sd cada
maestrul Ruben, Tn care se ascundea satana. Setea
lui de absolut Tn cunoa®tere n-a fost decat condipia
pentru ca tentapia sau cursa intinsad de Ruben sa-°i
produca efectele. lar participarea angelicei Maria la
calatoriile in spapiile celeste, Thsemnand puterea
iubirii absolute, corolar °i condipie a cunoaCterii
desavareite, nu va fi oare complementul elementului
demonic din psyhé-ul eroului, ca °i in Inger si
demon?

Caci, pentru Eminescu, iubirea a fost, in fond,
un principiu cosmic, armonizator al lumii, forpa
creatoare, nascatoare de demiurgie in artist, cum
marturise®te in Scrisorile IV °i V, cu améraciunea de
a nu fi fost urmat Tn zborul sdu de aceea care, din
Tnger, zand sau craiasa, devine Dalila.

Cénd ingerul Tnceteazd de a mai apérea n
demersurile cdutétoare sau creatoare ale artistului,
ar fi un semn cé acea latura, simbolizand credinpa
din fiinpa lui adanca, a slabit pana la disparipie.

A°a incat poemul, de profunde semnificapii,
Melancolie (din 1876), poate consemna Tn imagini
de o expresivitate tragica pierderea credinpei ca pe 0
moarte a sufletului. Cele trei registre ale poemului,
cel celest, cel pdmantesc °i cel al fiinpei sunt, fiecare
n felul sdu, stédpanite de moarte. Luna ins&®i, regina
noppii, e moarta Tn cerul transformat Tn mormant
albastru, Tn ,,mausoleu mandru”.
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Pustietate i gheapd, ruine acopera intinderea
pamanteascd, vegheata doar de ,,pintirimul singur cu
strambe cruci”. Zgomote sinistre sparg din cand in
cand solitudinea, trosne®te clopotniba, toaca izbete
Tn stalp, iar arama clopotului, atinsa de ,straveziul
demon”, scoate ,,un vaer, un aiurit de jale”. Centrul
infioardtoarei pustietdpi e Tns@® biserica. @i ea,
ruinatd ,cuvioasa, tristd, pustie °i batrand”, e
bantuitd de vanturi. lar Tnduntru, pe perepi ©i
iconostas, s-au °ters icoanele: Abia conture triste si
umbre au mai ramas.

Acest vers e reluat n registrul al treilea, care
debuteazd cu referire la credinpa aceea care
»,ZugraveCte icoane Tn biserici” °i pe care, brusc, o
raporteazd la sine: ,°i-n sufletu-mi pusese
pove®tile-i feerici”. Marturisirea credinpei care i-a
luminat copilaria i adolescenpa e limpede urmatéa
insd de motivapia pierderii ei: ,Dar de ale vietii
valuri, de-al furtunii pas/ Abia conture triste si
umbre-au mai ramas”.

Rapelul acestui vers din registrul al doilea
identificd simbolic ruina credinpei sale cu aceea a
Bisericii, iar descrippia viepii fard credinpd e
sfafietoare, finalul sugerand chiar moartea fiinpei
sale. Cumplit pare a fi prepul cunoa®terii!

Tnainte de aceastd tragicd marturisire °i dupa
ea, Eminescu aindréznitin paginile sale, fie antume,
fie postume, ipoteze despre antropogonii ©°i
cosmogonii, amestecand elemente de religii ©°i
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mitologii dacice, grece®ti, indice, germanice, ca de
pildd Tn Demonism (1872), In Odin si poetul, in
Mitologicale, °i, mai ales, Tn Rugdciunea unui Dac
(din 1879), consideratd de unii, pe nedrept, ca o
proba peremptorie de necredinpd sau de rebeliune
impotriva lui Dumnezeu.

De fapt, orizontul cunoa®terii sale se largise
enorm, °i contradicpiile generate de polaritatea de
care am vorbit erau tot mai aparente pe masura ce
viziunea sa mitico-poetica urca tot mai sus. A creat
superbele, unicele modele cosmologice din roman-
tismul european in Scrisoarea I (cosmogonia ©i
apocalipsa) °i in Luceafarul, unde vede in zborul
hyperionic creapia continuand °i ajunge la tronul
Tatdlui ceresc, Care i se adreseazd ca unui fiu,
»Cuvantului sdu dintai” (Evanghelia dupd loan e
citatd in manuscris).

4j, pe de alta parte, a dat semne ale unei adanci
dureri existenpiale. A recurs la filosofia stoica °i
eleatd pentru Glossa, pe care am numit-o mic
manual de intelepciune stoica, predicand rama-
nerea in afara iureului lumii, acest mare teatru in
care toate valorile sunt résturnate. A dorit stingerea
n bine-cunoscutele variante ale poeziei Mai am un
singur dor. Versurile de dragoste de dupa 1877 sunt
inconjurate de aura unei tristepi fard leac, bautd
pana la drojdie, ca in Despartire sau in De cate ort,
tubito...

Dar, Tn rastimpul acesta, ii rdsunau n auzul
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interior franturi din amintirile copilariei i adoles-
cenpei. Sarbatorile Craciunului rechemau, ca ni°te
clopopei de argint, Colinde, colinde (din 1878), cu
bucuria copiilor °i a fetelor care, de dragul Mariei, i°i
piapténa pletele:

De dragul Mariei
aj a Mantuitorului
Luce®te pe ceruri
O stea calatorului.

(care amintesc cu emopie intotdeauna acea parte din
Simfonia a V-a a lui Anatol Vieru, inspirata din
fermecatoarele versuri). La fel °i Pa°tile, cu
solemnitatea Tnalparii din mormant, a Tnvierii lui
Hristos, i inspird lui Eminescu o poema grava,
culminand cu cantarea romaneasca tradipionalda
Hristos a Tnviat, Tn poema Invierea, tot din 1878.

»,Christos au Tnviat din morbi,

Cu cetele sfinte,

Cu moartea pre moarte célcand-o,
Lumina ducand-o

Celor din morminte!”.

Sufletul lui, cople®it de suferinpd, se Tnalpd mai
ales spre ocrotitoarea noastra, intercesoarea pentru
noi pe langd Dumnezeiescul ei Fiu, °i doua rugéciuni
din 1879 1i sunt inchinate Sfintei Fecioare. Mai
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cunoscuta este cea in care cere indurare Luceafa-
rului marilor.

A° vrea Tnsd aici sé intaresc afirmapia mea in
legaturd cu tensiunea teribila la care a fost supus, de
structura sa interioard, divizatd °i contradictorie,
geniul eminescian. De aceea am s& reproduc un
poem postum al sdu, mai pupin cunoscut, in ciuda
lungimii sale. E vorba de Bolnav in al meu suflet,
scris cam Tn aceea®i vreme cu rugaciunea care va
urma. latd poemul:

Bolnav Tn al meu suflet, Tn inima bolnav,

Cu mintea depravata i geniul trandav,

Tnchin a mea viapa la scarba ©i-ntristare

aj-mi tarai printre anii-mi nefasta aratare,

Preaslab pentru-a fi mare, prea mandru spre-a
fi mic —

Viapa-mi, cum o duce tot omul de nimic.

Nascut far’ de-a mea ving, trédind far’ mai s-o
tiu,

Nu merg cum merg alpi oameni, nu-mi pasa
de-unde viu,

Supus doar, ca nealpii, la suferinpe grele

Unesc cu ele °tirea nimicniciei mele.

Sfant n-am nimic, in bine nu cred i nici Tn rau.

Viapa mea aceasta nici vreu ©i nici n-o vreu:

A viepii osteneald o simt °i n-o combat,

A° rade doar de-o viapa, disprepuind-o toata,

Muncind cu mii de chinuri suflarea ei spurcata,
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Muncind Tn mine insumi, vointa-n orice nerv,

Peirea cea eterna din mine sa o serv,

Dar vai! nici siguranpa n-o am ca mor pe veci, —

&j dacd oare — a morpii mani palide ©i reci

Tn loc s& sfarme vecinic a viepii mele norma

Ar pune al meu suflet sdrman in alta forma?

La sorpi va fi pus iara®i, de catre lumi din cer,

Ca cu acela®i suflet din nou sa reapara,

Migratiei eterne unealtd de ocard?

Nimic, nimic n-ajutd — °i nu-i nici o scapare.

Din astd lume — eternd ce trecétoare pare,

Gonit Tn timp ©°i spabii, trecand din formd n
forma3,

Eternd fulgerare cu inima diforma,

De evi trecupi fiinpa-mi o simt adanc ranita,

Pustiu-alergatoare, cumplit de ostenita...

&j-acum din nou Tn evu-mi, lui Sisif cruda
stanca

Spre culmea morpii mele ridic °-ast’ daté inca.

a_ast’ datd? Cine-mi spune cé-i cea din urma
oara?

Nu cunosc pagind existenpiald mai disperata in
toata poezia lumii. Se imbind aici atata durere, atata
spaima de viapa, atata groaza de posibilele reveniri
(migratia eternd) preconizate de filosofia indiang,
atadta dorinpd, neputincioasd insa, de a distruge
vointa de a trdi (aceea n care Schopenhauer vedea
izvorul viepii), dar °i atata umilinpa °i disprep de sine
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(nimicnicia lui) incat existenpiali®tii secolului al
XX-lea apar, pe langa el, ca ni°te snobi dezgustahi de
0 viapad opioasd. Deznddejdea concentrata aici, atat
de cumplitd, nu e cre®ting, Tnsa izbucne®te dintr-o
sinceritate sfaietoare.

Dar iardCi se treze®te in el, in geniul apésat de
imperfecpiunea lui, amintirea copilériei curate, pi-
oase. @i incredibil, alaturi de textul de mai sus, apare
a doua rugéciune, in forma de sonet:

Résai asupra mea, lumina lina,
Ca-n visul meu ceresc de-odinioara;
0, Maica Sfanta, pururea fecioarg,
Tn noaptea gandurilor mele vina.

Speranpa mea tu n-o lasa sa moara
De®i al meu e un noian de vina.
Privirea ta de mila calda, plina,
Tnduratoare — asupra mea coboara.

Strain de topi, pierdut in suferinpa
Adanca a nimicniciei mele,

Eu nu mai cred nimic °i n-am térie.
D&-mi tinerepea mea, redd-mi credinpa
aj reapari din cerul tau de stele,

Ca s te ador de-acum pe veci, Marie!

Cu céata dragoste, cu cata evlavie se Tndreaptéa
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cel ajuns la capatul cunoa®terii i al deznadejdii spre
Maica Sfantd, spovedindu-se °i cerandu-i Tnapoi
tinerepea ©i credinpa, cu o smerenie intr-adevar
mantuitoare. Rugdciunea regasitd il poate singura
reda lui TnsuCi, unificandu-°i fiinpa pana atunci
tragic divizatd, reintroducand-o n aura luminei
line, cu a cdrei cantare monahii °i monahiile incheie
slujba la apusul soarelui.

De altfel, o marturie mult mai tarzie, de prin
1886, din perioada ultimd a bolii, vine sa confirme
ntoarcerea definitivdA la credinpa izbavitoare.
Tncurajat de Creanga si Tncerce °i un tratament la
bolnipa Manastirii Neamp, Eminescu acceptd
sugestia. Tratamentul nu s-a dovedit eficace, dar
aura locului sacru I-a Tnconjurat pe bolnav cu clipe
de lini°te binefacatoare pentru sufletul sédu. Céci, aa
cum a consemnat un duhovnic al manastirii pe un
Ceaslov, poetul a cerut sa fie spovedit °i Tmparta°it
(eraziuade 8 noiembrie 1886, ziua Sfinpilor Voievozi
Mihail ©i Gavriil, ziua lui Mihai). @i, dupa ce a primit
Sfanta TmpartiCanie, a sdrutat mana preotului i i-a
spus: ,Parinte, s& ma ingropapi la parmul marii,
langd o ménastire de maici °i s ascult in fiecare
seard, ca la Agafton, cum canta Lumina lina”.

Avem adénca Tincredipare cd Prea Sfanta
Néscétoare de Dumnezeu, Tn mila ei nesfareita fapa
de durerea °i umilinpa lui, i-a mijlocit mantuirea.
Astfel, ,gandurile ce au cuprins tot universul” revin
la matca Ortodoxiei romane®ti pe care, dincolo de
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toate pendulérile cautatorului de absolut, Eminescu
a iubit-o °i a aparat-o ca pe prima valoare a spiri-
tualitépii neamului, Tntrupaté in Biserica napionala.

&j cancheiere, vreau sa citez fraza de Tnceput a
unui articol intitulat Pastele: ,S& manecam
dis-de-dimineapa °i in loc de mir, cantare sé@ aducem
Stapanului °i s vedem pe Hristos, Soarele dreptapii,
viapa tuturor, rasarind”.
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»NUu merge la mormintele
Domnilor tdi cu samanpa
desbindrii Tn inim4, ci precum
mergi °i te Tmpartd®e°ti cu
sangele Mantuitorului, astfel
Tmpartd°®e®te-pi sufletul tau cu
reamintirea trecutului; faré -
patimd °i fard urd intre fiii -(
aceluia®i pdmant, cari, oricat ‘
de deosebipi ar fi Tn péareri, frapi ’
sunt, fiii aceleia®i mame sunt.”

M. Eminescu - Scrieri politice, comentate
de D. Muréra®u, Ed. Scrisul Romanesc S. A., Craiova.

»21 dacd va intreba cetitorul ce Bisericd este
aceea pe care guvernul din Viena o supune
administrapiei sale, vom raspunde ca este cea mai
neatarnatd a Tintregei cre°tindtdpi. (...) Singurd
mitropolia Moldovei °i a Sucevei e ab antiquo
suverand, neatarnatd de nici o patriarhie; acestei
Mitropolii a Moldovei si a Sucevei se
datoreste introducerea limbei romane in
Biserica si stat, ea este mama neamului
romanesc.”

Eminescu: sens, timp st devenire istorica,
volum ingrijit de Gh. Buzatu, @tefan Lemny
i I. Saizu, la®i, Universitatea ,/Al. . Cuza”, 1988.

Se distribuie gratuit.

Tipografia ,,Sfantul loan cel Nou” Suceava



